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René Descartes nace en Turena en 1596; su padre, con quien no tendrd mucho
trato, ¢s abogado y conscjero en el Parlamento de Bretana; su abuelo paterno es mé-
dico; su madre, hija de abogado y de una rica heredera, morird de parto un afo des-
pués. Criado por su abucla paterna y una nodriza, es enviado al colegio jesuita de
La Fleche, recién fundado y apadrinado por ¢l rey Enrique IV, donde estudiard des-
de 1606 a 1615, Su constitucion enfermiza —tos crénica y tez cerilea— le otorga el
privilegio de no madrugar y poder entregarse en la cama a sus'ensofiaciones hasta
bien entrada la manana, lo que quizds explica el optimismo narcisista de que hard
gala toda su vida. Durante ¢l primer ciclo educativo, que dura scis afos, se instruye
en latin, gricgo, gramdtica francesa, retdrica, teologia y filosofia escoldstica. El se-
eundo ciclo comprende tres cursos: en el primero cstudia las obras de Aristételes
sobre Logica y Ltica; en el segundo, la Fisica del estagirita, asi como Matemadticas
con un libro de texto de Clavius, rotulos bajo los que se ensenaba no sélo ariunética,
gecomeltria y mecdnica, sino también dplica, topografia, filosotfa natural, magia, alqui-
mia, balistica y musica; ¢l tercero se dedicaba a la Metafisica de Aristéleles. En la
biblioteca de La Fleche tuvo acceso a obras de Agrippa, Della Porta, Ramelli, Mon-
taigne, Charron, algunas de ellas incluidas ¢en el Indice. Las clases se impartian segin
cl modelo medieval: lecciones, repeticiones, disputas sabatinas y disputas mensuales.
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En 1616 se licencia e¢n Derecho Candénico y Civil; dos anos después se lanza
a recorrer mundo defraudando la expectativa paterna de dedicarse a las Leyes; se
alista en el ¢jéreito de Mauricio de Nassau, lo que le da ocasién de continuar instri-
yéndose en balistica y (écnicas de fortificacién. El 10-XI-18 conoce a Isaac Beeck-
man, médico y fisico holandés dedicado a la Mccinica e Hidridulica, que utiliza las
matemadticas para resolver problemas fisicos; serd quien encamiine a Descartes hacia
la imbricacién de ambas ciencias. Su duradera amistad permitié que gracias al Dia-
rio (1604-34) del holandés tengamos informacion de los primeros trabajos cartesia-
nos sobre asuntos fisicos: uno relativo a la presion de liquidos en recipientes y otro
sobre caida de graves basado en ¢l método de Oresme; encontramos asimismo un
breve estudio sobre la aritmética de la armonia musical: «Compendium Musicae».

En 1619 conoce a Juan Faulhaber, ingenicro y profesor en la Escucla de Ingenie-
ria de Ulim, que lo rcafirmard en su intento de aplicar las Matem:ticas a la Fisica.
Su interés por ¢l simbolismo y Ta «mathesis universalis» le conduce al Ars Combina-
toria de Lulio y a eseritores hermético-cabalisticos como Agrippa y los Caballeros
de la Rosacruz, a los que en su madurez desdenard por su confusa y pretenciosa es-
tulticia. En 1619 inventa un compds que le permite resolver ciertos problemas geo-
métricos cldsicos, lales como el de la duplicacion del cubo y cl de la triscecion del
dngulo; Descartes comprende que su método mecdnico-geométrico equivale a la re-
solucion de ecuaciones cubicas; de ahi arranca su método algebraico que le permite
unificar aritmética y geometria.

La noche del 10-XI-19 ticne tres sueiios que le revelardn ¢l camino de la sabidu-
ria universal, conforme a fa aspiracion renacentista. A partir de entonees ordena sus
idcas en cuadernos bajo diversos titulos: «Olympica», donde narra los sueios, su
interpretacion y una misceldnea de ideas espirituales; «LExperimenta», donde anota
sus creencias, sentimicntos y reacciones espontaneas; en «Parnasus», influido por
la litcratura rosacruciana, intenta relacionar desde una perspectiva hermética lo
corpéreo-sensible con lo espiritual-inteligible a través del simbolismo; en «Pream-
bula», cuya frase inicial es: «El temor de Dios cs el principio de la sabidurias, trata
sobre la «mathesis universalis» y recopila sus trabajos matematicos. La mayoria de
cstos escritos juveniles se ha perdido y los conocemos parcialimente por Baillet —bio-
grafo temprano— y Leibniz, que tuvieron ocasion de consultarlos; en ellos apare-
cfan por vez primera dos temas muy carlesianos:

a) Su preferencia por la invencion sobre la tradicion, expresando una alta valo-
racion de la crecacion podtica, que queria trastadar a los demds dmbitos del saber.

b) Las «semillas de la ciencia» que moran en nuestra alma, metdafora que le con-
ducird después a las verdades clernas o ideas innatas.
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En 1620 sc reincorpora a la vida militar con las tropas del Duque de Baviera,
que abandona a finales de afio para viajar por diversos paises centroeuropcos mien-
tras prosigue sus trabajos sobre geometria, series numéricas y ecuaciones; es posi-
ble que visitara a Kepler, El [1-XI-20 anota, refiriéndose al mélodo algebraico:
«Comienzo a comprender el fundamento de una invencién admirable». Empieza su
primera obra metodolégica, «Studium bonac mentis», donde se explaya sobre el de-
sco de saber, las disposiciones del espiritu para ¢l aprendizaje, el método para ad-
quirir sabiduria y sobre las ciencias, que clasificard ¢n cxperimentales —aquellas
cuyos principios s¢ aprenden por observacion y experiencia—, liberales —las que
requicren hdbito y sacan sus principios de otras ciencias—y cardinales.—las mds ge-
nerales y que se deducen de los principios muds simples; estas dltimas son la Filoso-
fia y las Matemdticas, que dependen respectivamente del entendimiento y de la
imaginacion.

Regresa a Francia ¢en 1622 y entra en contacto con ¢l ¢irculo del Padre Mersen-
ne, al que pertenecian Gassendi, Mydorge, Desargues y Roberval, entre otros; tras
renunciar a casarse con Mlle. du Rosay emprende en 1623 un largo viaje de peregri-
nacion a ltalia. Son anos ¢n que consolida ¢l método algebraico y aplica la gecome-
tria al cstudio de la dptica; trabaja cn las ccuaciones y propicdades de las conicas,
estudia los fendmenos de reflexion y refraccion, resolviendo el problema de la ana-
cldstica; concibe la idea de un libro «Fhaumatis regia» en el que describir las propie-
dades de lentes y espejos y como construir artefactos para producir efectos opticos
divertidos y sorprendentes. Regresa a Francia en 1625 y se ¢stablece en Paris; hacia
1627 sustituye ¢l plan del «Studium» por una nueva obra diddctica: «Regulae ad di-
rectionem ingenii», que iba a constar de tres partes con doce reglas cada una, dedi-
cadas al conocimicnto filosofico, matemadtico y fisico. Tampoco acabard este proyecto
del que redactard la primera parte y la mitad de la segunda; su edicion serd postuma.
Cito algunas de las reglas mds interesantes:

IT) Debemos ocuparnos solamente de aquellos objetos que pueden ser conoci-
dos por nuestro espiritu de un modo cierto ¢ indudable.

1) Acerca de los objetos por considerar hay que buscar no las opiniones de
los demas o las propias conjeturas, sino lo que se pucde ver por intuicion con clari-
dad y evidencia, o deducir con certeza, porque la ciencia de ese y no de otro modo
s¢ adquiere. .

V) El método consiste en ¢l orden y disposicion de las cosas a las que debemos
dirigir ¢l espiritu para descubrir alguna verdad. Lo scguiremos ficlmente si reducimos
lag proposiciones oscuras y confusas a las mds sencillas y si particndo de las cosas
mds ficiles tratamos de clevarnos gradualmente al conocimiento de todas las demds.
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VII) Para completar la ciencia es preciso, por un movimicnto continuo del pen-
samicnto, recorrer todos los objetos que se relacionan con el fin que nos propone-
mos y abarcarlos en una enumeracion suficiente y ordenada.

VIII) Si en la serie de cosas por investigar se presenta alguna que nuestro enten-
dimiento no pucda intuir suficientemente bicn, es preciso detenerse ahi' 'y no exami-
nar lo que sigue, sino abstenerse de un trabajo superfluo.

En esta parte filosdtica encontramos la mayoria de los temas que desarrollard
en ¢l Discurso del Método (1637):

a) Unidad de las ciencias, puesto que la inteligencia humana es una.

b) Necesidad de conocer con absoluta certeza.

¢) Inticién y deduccion son las tnicas operaciones de la inteligencia que garan-
tizan un conocimicnto cierto.

d) Los fines del método son no confundir lo verdadero con lo falso y llegar a
conocerlo todo (mathesis universalis).

¢) El mélodo establece un orden que permite pasar de lo simple a to complejo
mediante la intuicion y deduecién y de lo complejo a lo simple mediante andlisis.

) La verificacion de la solucion a una cuestion exige una enumeracién o induc-
cion de todos los pasos dados en el proceso resolutivo.

8) Los medios de nuestro conocimiento son la Inteligencia o Entendimiento, que
se ayuda con la Imaginacion o capacidad de forjar representaciones, la Memoria y
los Sentidos.

h) La_inteligencia distingue entre cosas simples y compuestas; las simples pue-
den ser inteligibles —conocimiento, duda, volicion—, corpéreas —figura, extension,
movimicnto— o mixtas —nociones comunes, axiomas; las complejas pucden ser
derivadas de cosas simples —matemadticas— o complejas segin nuestra experiencia
—fisicas.

i) Para ser evidente la intuicion necesita ser clara —intuir todos los aspectos—
y distinta —delimitar su objeto frente a todos los demids.

§) La Logica no aporta conocimiento, aunque sirve para exponerlo.

La regla XII esboza una psicologia mecanicista con la que intenta aclarar las
reglas anteriores; destacamos lo siguiente:

k) Los sentidos son pasivos y las sensaciones se transmiten de manera instantdanea,

1) El conocimicnto es una fuerza espiritual unica, aunque adopte formas dife-
rentes, como comprender, imaginar, recordar, sentir...

m) Podemos conocer las cosas scgiin su existencia o segtin nuestra inteligencia.
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n) Conocemos cosas complejas que lo son por expericncia —percepciones— o
porque las componemos nosotros, bien sea por impulsion —divina, libertaria o
imaginativa—, por conjetura o por deduccion.

De las reglas matematicas sélo citaré de ta XIII una mesurada mencion al siste-
ma heliocéntrico y otra sobre los problemas filosdficos.

«Si despuds de las observaciones que se han hecho relativas a los astros, investi-
gamos lo que podemos afirmar como cicrto sobre su movimicento, no debemos admi-
tir gratuitamente con los antiguos que la Tierra estd inmdvil y colocada en el centro
del Universo porque desde nuestra infancia nos ha parecido que estaba asi; ¢s preci-
$o poner csta creencia tradicional en duda para examinar lo que podemos considerar
como cierto al respecto».

«Si los tilésotos se pusicran de acuerdo en lo relativo a la significacion de las
palabras cesarian casi todas sus discusioncs».

En 1628 Descartes, a instancia del Cardenal Berulle empicza un «Tratado sobre
la Divinidad» y un <Tratado de Mectafisica», de los que no nos ha flegado ningtin
fragmento, aunque quizd un texto encontrado entre sus papeles pdstumos titulado
«La busqueda de la verdad» pertenczea a uno u otro; en la primavera del 29 abando-
na Francia definitivaniente para instalarse en los Paises Bajos, donde permanecerd
hasta el 49 cambiando frecuentemente de residencia. Vivird en soledad, cuidado por
sus sirvicentes, cultivando su salud, la higience personal y una dieta que mantuviera
a raya su insaciable apetito; preficre la ocasional compaitia de la gente sencilla a los
intelectuales, con quicnes sélo mantendrd contacto epistolar, sobre todo a través de
Mersenne. Enterado de que Beeckman habia comentado haber sido su maestro res-
pecto a ciertas teorfas fisicas rompe su amistad violentamente en 1630, ano cn ¢l que
conficsa haberse desinteresado de las matematicas puras; dedicard su atencion a la
mecteorologia, optica —reflexidn, refraccion, lentes— y anatomia, estudiando me-
diante discecion de animales la digestion y disuribucion de alimento, ¢l pulso, la cir-
culacion sanguinea, las sensaciones; en 1632 anuncia que va a discccionar cabezas
para estudiar la imaginacién y la memoria. Entre 1630 y 1634 escribe «El Mundo»,
compuesto por un «Iratado de la Luz» y un «Tratado del Hombre»; la condena de
Galileo en 1633 lc¢ hace desistir de su publicacion, que no tendrd lugar hasta 1664,
de forma pdstuma.

Tratado de la luz

Descartes inicia ¢l tratado con una formulacion epistemoldgica: la experiencia
indica que no tiene por qué haber ninguna concordancia entre nucstras sensaciones
y los objetos que las producen; critica asi ¢l realismo psicologico de la filosofia cld-
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sica y medieval, que él mismo habia sostenido en las «Reglas», que daba por supues-
1o la corvespondencia entre los datos de los sentidos y las cualidades de los objetos.
Contra la fisica aristotélica, que buscaba la causa de los acontecimicntos en formas
sustanciales y cualidades visibles u ocultas, Descartes recurre exclusivamente al ino-
vimiento de la materia, de lo extenso; por ¢jemplo , nos habla de que el fuego es
el movimicnto velocisimo de particulas muy pequenias, y sefala como cosas distintas
¢.independientes la potencia con que una particula se mueve —mdédulo de la velocidad—
y la direccién de su movimiento, lo que constituye uno de los aspeclos mds caracle-
risticos de su fisica.

Toda la materia del universo estd en movimiento y lo transmite por contacto;
aunque no afirma que las particulas scan infinitas —dado que la materia es infinita-
mente divisible— indica que en el menor grano de arena hay millones de cllas. Esta-
blece la diferencia entre cuerpos solidos y tiquidos seguin sus particulas posean o
no movimicento unas respecto de otras. Los solidos seridn tratados como si fueran
una sola parte de materia con un tinico movimiento, con independencia de su tama-
no. Hay distintos grados de liquidez: el fuego lo es mds que ¢l aire, y éste mds que
el agua.

Todos los cuerpos estin formados por la misma materia, que ocupa la extension
de la totalidad del universo, o para ser preciso, la distincion entre cuerpos y cxten-
sion no ¢s real sino ideal. La negacién del vacio ¢s una caracteristica fundamental
de la fisica cartesiana, pues determina la circularidad del movimiento. Descartes dis-
tingue tres tipos de particulas, inobservables ¢ infinitesimales, para las que conserva
los nombres clisicos de Empédocles, eliminando ¢l agua, que es asimilada al aire:

a) Primer clemento o del Fuego: Particulas de gran velocidad que pueden ener
cualquier tamano y figura, pluralidad gecométrica destinada a asegurar la continui-
dad fisico-espacial.

b) Seeundo elemento o del Aire: Particulas de velocidad intermedia, de figura
aproximadamente redonda y tamano definido.

¢) Tercer elemento o de la Tierra: Particulas de menor velocidad y mayor tamario.

Ll sol y las estrellas, es decir, los cuerpos que emiten luz estdn formados por
el primer elemento; los ciclos, es decir, los cuerpos que transmiten luz estin com-
puestos del segundo elemento; la Tierra, los planctas y los cometas, es decir, los
cuerpos que reflejan luz se hallan constituidos por ¢l tercer clemento; queda clara
la importancia de la luz cn ¢l sistema del universo. Los intersticios de los cuerpos
formados por ¢l secgundo y tercer elementos estin rellenos del primero. Descartes
advicrte que no se debe confundir los tres clementos puros con el fuego, ¢l aire y
el agua empiricos, que son cuerpos mixtos y corruptibles. Todas las cualidades fisicas
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de los cucrpos —calor, frio, humedad, sequedad—han de explicarse inicamente cn
términos de tamaiio, figura, movimicnto y disposicion de sus partes.

A partir de aqui ¢l fildsofo avisa que nos va a contar una fibula, explicacién
posible de por qué ¢l universo es como es; mediante este recurso retérico pretende
soslayar las posibles criticas teolégicas. Comienza ironizando sobre ¢l universo «in-
finito» de los fildsofos; ¢l universo cartesiano no tiene limites definidos, ya que en
vez de hacer hipdlesis sobre su magnitnd, Descartes se circunseribe a explicar los
fenémenos dentro de la dimension que va desde la Ticrra a las estrellas fijas. Imagi-
na que Dios crea un universo pleno de materia que pucde dividirse en partes de to-
dos los tamanos y figuras, y al que aplica en ¢l mismo instante una fuerza que las
capacila para adoptar todos los movimicntos posibles: a continuacion muestra que
con tiempo suficiente ese universo se convertiria en ¢l que conocemos, debido a las
ues leyes que Dios le ha conferido.

Primera Ley de la Naturateza: Cada parte de materia individual permanece siempre
en ¢l mismo estado mientras ¢l choque con las demds no la obligue a modificarlo.

Scegunda Ley: Cuando un cuerpo empuja a otro le transmitc movimiento en la
medida que lo pierde, o priva al otro de movimiento en la medida que ¢l lo adquicre.

Tercera Ley: Aun cuando lodos los movimicentos son circulares, cuando un cucrpo
se mueve cada una de sus partes individuales tiende a conscrvar el suyo en linea recta.

Descartes justifica estas leyes mediante la inmutabilidad divina y su teoria de
la creacion continuada del universo: como para Dios no hay ticmpo, desde la pers-
peetiva divina la creacion del mundo equivale a su conservacion: ello causa la con-
servacion de estado —figura, lamano, disposicion de las partes y movinmiento o
reposo—, la conservacion de la cantidad de movimiento y la conservacion de la di-
reccion instantdnea del movimiento.

La diversidad inicial de movimientos hace que estos se produzean en forma de
torbellinos o vértices; con el liempo ocurre una progresiva uniformacion de figuras,
tamaiios y velocidades, adquiriendo la mayoria de las particulas la forma del segun-
do elemento; las de figura irregular se van enganchando cenure si dando lugar af ter-
cer clemento; las que surgen de la fragmentacion de los dngulos del segundo clemento
—mientras s¢ van redondcando-— dan lugar al primero. En cada torbellino las parti-
culas se disponen en un orden respecto al centro que depende de su tamano y veloci-
dad, sicndo las de mayor tamano o velocidad las que describen circulos mds amplios;
una parte de fas particulas del primer elemento se dirige hacia los centros de los
vortices formando alli cucrpos redondos, liquidos y sutiles —sol y estrellas— y gi-
rando a gran velocidad causan una fuerza centrifuga: la luz.

El firmamento es una superficic sin espesor que separa un ciclo —una estrella
mas sus planctas— de otro. Las particulas mds rdpidas csuin en la zona periférica
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de cada ciclo; la velocidad disminuye en funcion del radio orbital de las particulas
hasta una zona intermedia a partir de la cual comienza a aumentar hasta llegar a la
estrella central, aunque sin llegar a igualar la velocidad de las exteriores; con el ta-
mano ocurre lo contrario, aumenta desde la periferia hasta la zona intermedia y lue-
go va disminuyendo hasta fa estrella; el tamano de las estrellas ¢s despreciable en
relacion a la magnitud de sus ciclos.

Los cometas y los planctas, formados por particulas del tereer elemento, son
arrastrados por los ciclos; los cometas, formados por particulas de mayor velocidad
y tamafio que las de los planetas, van pasando de un ciclo a otro: son escasos y se
mueven mas rapido al entrar en un cielo que al salir de éi. Los planctas se ven eva-
dos a la zona intermedia de los cielos; sus Orbitas estan a una distancia del centro
tal que se da un cquilibrio entre la tendencia al movimiento ¢n linca recta y fa pre-
sidn de los ciclos que impide su fuga hacia el firmamento o su caida hacia la estrella.
Los radios orbitales dependen del tamano, velocidad y superficie de los planctas;
estos tienen inferior densidad que la mayor parte del cielo, exceptuando las partes
mads proximas al centro;, a mayor densidad del plancta mayor drbita. Las particulas
de los cielos comunican o restan movimicnto a tos planctas seguin sus respectivos
movimicntos coincidan o difieran; de ello deduce Descartes la rotacion de los plane-
tas sobre sus propios centros, asi como la formacion de pequenos cielos a su alrede-
dor, de tal mancra que si un planeta se aproxima a otro mayor cs capturado y convertido
en satélite.

La pesantez de la Tierra, es decir, la fucrza que hace a todas sus partes tender
hacia el centro, se debe a que la velocidad de los ciclos que la rodean repelen dichas
partes hacia ¢l centro; si en vez de un universo pleno existiera el vacio la materia
de los planctas saldria centrifugada. Al considerar ¢l movimiento de la Tierra Des-
cartes incluye como parte de clia tos océanos y la atmdsfera, 1o que le sirve para
explicar por qué un objeto fanzado verticalmente cae en el misino lugar, refutando
asi los argumentos antihchocéntricos. Explica tas marcas como consecuencia de la
presion que ejerce fa materia de los cielos sobre el agua y el aive terrestre, a los que
achata en las zonas mds proxima y mds lejana y expande en las zonas perpendicula-
res al ¢je Luna-Tierra; el retraso diario de las mareas sc explica en funcién de la
traslacién de la Luna alrededor de la Ticrra.

A continuacion Descartes analiza ¢l movimiento de las particulas del segundo
clemento, que forman los cielos; su movimicnto real es circular en torno al astro
que ocupa su centro, pero ademas tienen dos tendencias al movimiento, ambas recti-
lincas: una, tangente al circulo en el punto en gue se halla, y la otra, centrifuga den-
tro de un campo direccional delimitado por la prolongacion de las lineas que van
desde el centro del astro hasta la particula. La luz consiste ¢n la presion centrituga
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que transmiten —al girar velozmente— las particulas del primer elemento que for-
man la estrella sobre las del segundo: por tanto, los rayos luminosos son rectilineos
y al presionar nuestros ojos producen sensaciones visuales. Como propicdades prin-
cipales de la luz enumera las siguientes:

1) Se extiende c¢n circulo alrededor de los cuerpos luminosos.

2) Se extiende de manera instantinea a cualquicr distancia.

3) Se transmite de ordinario cn lineas rectas.

4) Los rayos pucden confluir en un mismo punto o diverger a partir de él.

5) Rayos que vienen de puntos distintos y se dirigen a puntos diversos pucden
cruzarse en un mismo punto sin estorbarse.

6) Los rayos pueden estorbarse cuando su fuerza ¢s muy desigual,

7) Los rayos pucden desviarse por reflexién y por refraccion.

8) La fucrza de los rayos puede aumentar o disminuir en funcion de las disposi-
ciones y cuahidades de la materia que los recibe.

Descartes finaliza ahi su fibula y afirma que tal universo imaginario tiene que
parccer idéntico al nuestro, ya que se da una perfecta concordancia entre ambos, co-
mo pruchan los siguicntes fenémenos de los que tenemos experiencia;

a) Desde un planeta debe verse su estretla llena de luz.

b) La luz de las demads estrellas debe llegar por la cara del planeta no iluminada
por su estrella.

¢) Los grandes cielos en lorno a una estrella pueden ser muy desiguales en mag-
nitud, aunque han de ener la misma fuerza en sus fronteras mutuas: queda asi expli-
cada la desiguat distribucion estelar.

d) La distancia que separa las estrelfas de la Tierra causa la inexistencia de paralaje.

¢) Aunque por la I¢jania parczcan menores, las estretlas deben tener un tamao
aproximado al del sol; por ser mds luminosas que los ciclos que las rodean parccen
mayores que cllos en proporcion, a lo que quizd contribuye los cfectos refractivos
en las fronteras celestes.

f) La fluidez de las fronteras celestes causa el centelleo de las estrellas y explica
los aparentes cambios de tamano sin cambio de posicion y viceversa, asi como la
suibita aparicion y desaparicion de estas; los cfectos refractivos motivan que casi nunca
veamos las estrellas en sus lugares reales.

2) Planctas v cometas son visibles por fa reflexion de la luz que procede de su
estrella.

h) Puesto que la fucrza de los rayos solares se conserva o aumenta con la distancia
no sc observa una sensible diferencia de iluminacion entre los planctas interiores y
extleriores.
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i) La rotacién de los planetas causa su centclleo; la Luna, al no rotar, no centellea.
§) Los cometas producen una curvatura de las tronteras celestes al aproximarse
a cllas; solo pueden ser vistos desde la Tierra una vez que entran en el ciclo del siste-
ma solar, exceplo cuando su magnitud es enorme; la cola ¢s un cfecto de la refraccion.

El mérodo

Como compensacion por su renuncia a publicar «El Mundo» Descartes planea
editar otros trabajos cientificos menos comprometidos y recurre en primer lugar a
la «Diodptrica», donde recoge estudios de dptica ya realizados a partir de 1629 sobre
el comportamicnto de la luz, la reflexion y la refraccion, cuya ley de los senos habia
redescubierto, probablemente de manera independicnte de Snell; aiadird nuevos tra-
bajos sobre la visidn, el ojo y los sentidos ¢n general, que muestran amplios conoci-
micntos de anatomia y fisiologia, producto de sus continuadas experiencias de
discccion; el interds cartesiano por la Mcedicina como saber til se manifiesta aqui
en las precisas descripeiones analiticas de las formas gcométricas que han de tener
las lentes y como tallarlas para mejorar la vision de los miopes, hipermétropes y
présbitas.

Hacia finales de 1635 decide aiadir una «Meltcorologia», que constituye una es-
pecie de Fisica Aplicada, en cuanto que trata una multitud de fendmenos lerrestres,
acudticos y atmosféricos, reducidos a explicaciones mecinicas segin ¢l modelo teé-
rico de «EI Mundo»; algunos de sus principales temas de estudio son: lo caliente
y lo frio; la congelacion del agua; los vapores y exhalaciones; las propicdades de
la sal; los vientos; las nubes, niebla, nieve, Huvia, granizo, tempestades, rayos, (rue-
nos, fuegos fatuos; ¢l arcoiris; las auroras borcales; los parhelios,

A principios de 1636 Descartes amplia ¢l plan de la obra y decide adjuniar una
«Geometria», que redactard a lo largo de ese afio; tinalmente compone un prélogo
para encabezar la edicion de sus ensayos: el «Discurso del Método». Emprende asi
la realizacion de un suciio: sustituir a Aristételes como maestro en las escuclas de
la Cristiandad. Una nueva Razon se abre camino, mostrando orgullosa sus logros
en matematica pura —«Geometria»—, en matemdtica aplicada —«Didplrica»— y en
fisica aplicada «Meteorologia»; la fisica tedrica tendrd que esperar hasta la nueva
version de «El Mundo»: los «Principios de la Filosotia» de 1644, Esta Razon univer-
sal, igual para todos los hombres, avanzadilla de la democracia, atirma su poder trente
a la Autoridad y la Tradicion, y busca un saber ttil que mejore la vida humana: la
matemadtica aplicada a la fisica favorecerd el desarrollo de la Técnica y la consignicnte
disminucién del trabajo. Una Razon que pretende superar el elima de escepticismo
cultural, motivado no tanto por la recuperacion de la «skepsis» cldsica cuanto por
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la eclosion renacentista, cuya plural impronta encontramos ¢n Rabelais, Cardan, Mon-
taigne... L saber ha roto los moldes de la Teologia, la ciudad ha cambiado las for-
mas de la vida social, la religiosidad ya no depende de Roma. Descartes quiere restaurar
la confianza en la ciencia, la seguridad de la fe, fa unidad de la vida. Derruido el
aristotelismo escoldstico, ni ¢l hermetismo cabalista ni la filosofia natural habian po-
dido erigirse como nucvo paradigma del saber; para su proyectada sabiduria univer-
sal Descartes necesitard un método, ¢l geométrico algebraico, y un fundamento, la
metafisica del «yo pensante».

El «Discurso» consta de scis capitulos de tono autobiografico que tratan temas
muy diversos. El primero narra parte de su formacion intelectual; ¢l segundo descri-
be la génesis de su método, condensado en cuatro veglas; el ercero nos presenta las
reglas morales de que se proveyo para la vida prictica, dado que las urgencias vitales
no admiten demorar la toma de decisiones hasta tanto se adquiera ¢l conocimiento
pertinente; ¢l cuarto consiste en una anticipacion de las «Meditaciones», exponiendo
las demostraciones de la existencia de Dios y del Almag el quinto es un resumen
de la fisica teorica de «El Mundo» y de algunas cuestiones de metcorologia; el sexto,
que fue redactado inicialmente como prélogo @ la «Didptrica» y «Mcteorologiar, es
un canto a la Cicncia, que hard a los hombres duciios de la Naturaleza; explica la
dificultad para transitar en Fisica desde tos principios tedricos a los fenémenos con-
cretos y deja bien clara la supremacia de las «experiencias» sobre los «experimentos».

Comprender el método cartesiano significa usarlo segtn el modelo de los ensa-
yos que lo ejemplarizan; ¢l «Discurso» simplifica la version de las «Regulae» redu-
ciéndolo a cuatro reglas:

Regla de cvidencia: «No recibir como verdadero lo que con toda evidencia no
reconocicse como tal, evitando con cuidado la precipitacion y los prejuicios, y no
aceptando como cicrto sino lo presente a mi espiritu de manera tan clara y distinta
que acerca de su naturaleza no pudicra caber la menor dudas.

La bisqueda de la certeza requiere a eliminacion de toda duda posible; de ahf,
la exigencia de claridad —cvidencia de la totalidad de lo intuido— y distincién
—declimitacién de lo intuido respecto a lo exterior; asi se pretende evitar la parciali-
dad y la confusién. La supresion de los prejuicios alude, ademds del rechazo a la
autoridad y a la tradicion, a la desconfianza trente a ciertos habitos psicoldgicos que
proceden de la infancia. Evitar la precipitacion significa impedir el desorden.

Regla de andlisis: «Dividir cada una de las dificultades con que tropieza la inte-
ligencia al investigar la verdad, en tantas partes como fucra necesaria para resolverlass.

Hay que descomponer la cuestion investigada en unidades simples; ¢s preciso
encontrar las relaciones, proporciones, orden scrial, que permitan pasar de lo com-
plejo a lo simple.
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Regla de sintesis: «Ordenar los conocimientos, cmpezando sicmpre por los mds
simples, cleviandome por grados hasta llegar a los mds complejos, y suponicndo un
orden en aquellos que no lo tenian por naturalcza».

El método es la expresion de la obsesion cartesiana por ¢l orden, orden de pro-
duccién, no orden taxonémico. El proceso deductivo es el criterio de orden de todos
los elementos de una cuestion.

Regla de enumeracion: «Hacer enumeraciones tan completas y generales que
me dicran la seguridad de no haber incurrido en ninguna omision».

Se trata de verificar que todo ha quedado probado por el andlisis —que remonta
desde los efectos a las causas— o cxplicado por la sintesis —que desciende desde
las causas a los efectos. LEn cuanto al conocimiento fisico, la cnumeracion implica
usar procedimientos inductivos con la evidencia cmpirica disponible scleccionando
los aspectos pertinentes de una cuestion.

El mélodo solo admite dos operaciones racionales: intuicion y deduccion. La
primera es cl acto mental unitario por el que nuestro entendimicnto concibe un obje-
1o fisico o matemitico, o alguna relacién o interencia entre objetos. La scgunda sig-
nifica no sdlo inferencia Iégica, sino cualquier argumentacion demostrativa.

Descartes mantiene ¢l esquema escoldstico de facultades del conocimiento. El
entendimiento, capacidad de intuicion intelectual, forma ideas, que pueden ser: in-
natas, verdades cternas que dependen de la estructura del entendimicnto; adventi-
cias, cuando s¢ forman por abstraccion a partir de las sensaciones; facticias, las que
no ticnen referente exterior, formadas por la imaginacién combinando otras ideas.
La finitud humana impide tener certeza de cualquier operacion intelectual que no
constituya un acto continuado de conciencia; para poder confiar en la memoria reca-
bard la garantia de Dios. Distinguird entre una memoria corporal, que tiene que ver
con los sentidos y con lo particular, y una memoria intelectual, vinculada al entendi-
miento y a lo universal. Sus estudios de fisiologia, basados en la trecuente prictica
anatémica, le permiten conocer el funcionamicnto de los sentidos, de los que des-
confia por su imperfeecion. Considera que hay tres grados de experiencia sensorial:
la afcecion no consciente, la sensacion consciente y el juicio pereeptivo. Define la
voluntad como decision de accidon u omision que expresa la relacion del espiritu con
¢l mundo exterior: ella ¢s la que afirma la correspondencia entre las ideas y las reali-
dades a que se reficren.

Meditaciones metafisicas

Entre 1638-40 Descartes redacta las Meditaciones y tas envia a Mcrsenne para
que algunos fildsofos y teélogos —Hobbes, Arnauld, Gassendi y ¢l propio Mersenne,
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entre cllos— expongan sus objeciones, que acompanardn al texto desde su primera
edicién, asi como las respuestas cartesianas. El concepto «infinito» resulta central
cn la obra: Dios ¢s definido como «Ser Infinito». Infinito que exige la primacia de
la razén en el terreno del conocimiento, puesto que no puede ser aprehendido por
la imaginacion ni por los sentidos. La l6gica aristotélica, que prohibia ¢l infinito en
acto y aceptaba ¢l infinito potencial, ya no sirve para demostrar la existencia de Dios,
al estilo de Tomds de Aquino, cuyas prucbas se basan en la imposibilidad del«regres-
sum ad infinitums», es decir, de una scrie infinita. Esto ya no era un argumento vilido
para Descartes, que habicndo estudiado las series numéricas, sabia calcular el tér-
mino enésimo y la suma de «n» términos de una scric infinita sin conocer los inter-
medios, pues le basta saber su ley de formacion, su razén: lo infinito era posible
y manejable. Como ha sefialado Koyré, ¢l famoso texto juvenil <Tres milagros hizo
Dios: algo dc la nada, el hombre-dios y ¢l libre arbitrio» emparcja (érminos finitos
—materia, cuerpo, causalidad— con términos infinitos -—nada, pensamiento, liber-
tad; tal mezela solo ¢s comprensible para nuestra razon en matemdticas, y no, por
ejemplo, en metafisica,

El objetivo de las Meditaciones consiste en la tundamentacion metafisica del
método cartesiano, mediante la certeza de la existencia del «yo» y de Dios. En seis
jornadas narradas scgiin el modelo de los «Ejercicios espirituales» de Loyola, expo-
ne paso a paso ¢l itinerario que conduce desde la duda total a la certeza absoluta.
Es una obra que no pucde ser leida como exposicion deductiva de un sistema, pues
deja mucho que descar desde el punto de vista 16gico, sino como el relato psicoldgi-
co de un proceso de investigacion. La duda metodolégica que en el «Discurso» pen-
dia sobre los sentidos sc amplia aqui al nivel ontoldgico: aparte de dudar de la exactitud
de las sensaciones se duda de la propia existencia de las cosas que las causan; la
ciencia queda provisionalmente en suspenso. Para justificar la legitimidad de la duda
Descartes s¢ apoya en ¢l «argumento del sueno»: mientras s¢ sucna se cree estar des-
picrto y que lo sonado s real, luego no podemos distinguir con claridad entre reali-
dad y suctio. Para cntender la importancia desmedida que le concede a este argumento
hay que recordar que Descartes habia interpretado los suenos del 10-X1-19 como una
iluminacion divina que determinard cl curso de su vida; ademds, la idca de que la
vida es sucfio cstd en ¢l ambiente de la época, como dramatizardn Shakespeare y
Calderdn; buen cristiano, Descartes siente que la verdadera vida es el cielo y la rea-
lidad sélo un sueno pasajero. Contra la tiabilidad de los sentidos menciona también
¢l «argumento de la locuras: el loco cree estar cuerdo, que sus alucinaciones son
reales y sus desvarios razonables, lucgo no podemos distinguir claramente locura
y razon. Ambos argumentos son simétricos, pues ¢l loco no es sino un sofador des-
picrto.
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Una vez que la realidad ha quedado en suspenso Descartes extiende la duda al
dmbito de las verdades eternas de la matematica, mediante ¢l poderoso argumento
del dios enganador, cuyo poder bastaria para hacer que dos mds tres no sean cinco.
Sélo considera la posibilidad de que las ideas matemadticas scan enganosas ¢n cuanto
a su valor de verdad, es decir, respecto a su adecuacion a la realidad; en efecto, no
pucde considerar ¢l engaio en cuanto a su consistencia formal o validez —que lo
que nos parccen deducciones correctas fueran invilidas— porque es ¢l propio meca-
nismo de deduccion lo que determina qué es vilido, y por extension a lo real, verda-
dero. Aun asi parceeria que los dos tipos de falsedad posible —existencia de las ideas
y adecuacion de las matendticas— generan por combinacidn tres tipos de engano:

a) La realidad existe, pero la matemdtica ¢s falsa, aunque parezea aplicarse con
éxito.

b) La matemidtica ¢s vidlida, pero la reatidad a la que creemos aplicarla no existe.

¢) La rcalidad no existe y la matemidtica es invdlida,

Ll scgundo caso corresponde al mundo de un yo solipsista: Descartes no distin-
eue explicitamente entre ¢l primey y ¢l tercer caso, debido a su identificacion de la
tisica con la matematica; en cfecto, en el caso de que esta dltima sca falsa el hecho
de si la realidad existe o no existe ¢s irrelevante, lo que importa ¢s que ¢l formalismo
matemadtico no se corresponde ni con la ldgica de la realidad fisica —caso primero—
ni con la logica de las ideas corpdrecas —caso tercero.

Lo unico que traspasa la barrera de la duda cs fa siguiente afirmacion: «Pienso,
lucgo soy». Liste enunciado no es la conclusion de un silogismo sino una intuicion
evidente. Lxaminemos el significado de sus términos, Para Descartes «pensamicnto»
es cualquicr acto mental: querer, imaginar, sentir, dudar... El adverbio «lucgo» ex-
presa la necesidad de que no puede pensar --tanto si acierta como si se engaina -—sin
existir. Descartes no define «ser», término que utiliza como lo opuesto a «nada». A
continuacion se pregunta: (Quicn picnsa? Y responde: «Yor. Atn la filosofia no estd
cn condiciones de plantcar el tema a la inversa y decir: «Pensar yoiza». Descartes,
por reduccion al absurdo, concluye que «yo» es espiritu. «Yo» no ¢s cuerpo, argu-
menta, porque puede concebise a si mismo, en cuanto «yo» pensante, sin los atribu-
tos corporales: extension y movimiento; «yo» v sus pensamicntos ni pucden ser medidos
ni consisten en movimicnto alguno. Si recordamos que para Descartes ¢! movimien-
to ¢s pasivo, puesto que los cuerpos no s¢ mueven en virtud de un dinamismo interno
sino del movimiento que Dios les confiere y conserva, comprenderecmos por qué ne-
cesita recurrir a la semejanza con Dios para justiticar la facultad del espiritu —huella
divina impresa en ¢l hombre— para mover lo corpéreo.
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Tras desechar que ¢l yo sca alguna de las facultades que Aristéieles situaba en
el alma, como nutricion, movimicnto y sensibilidad, ya que las tres necesitan de lo
corpéreo, concluye que «yo» es sélo pensamiento, ¢s decir, espiritu, entendimiento,
uzon, y extrae la siguiente consccuencia: Si «yo» soy capaz de conocerme sin cono-
cer ¢l mundo mévil y extenso eso quiere decir que soy independicnte de él. Descar-
tes pasa lucgo a demostrar que ni la imaginacion ni los sentidos bastan para conocer
el mundo, mediante un famoso cjemplo: pucdo sentir as diversas propiedades de
un trozo de cera —figura, magnitud, olor...— y pucdo tener una imagen mental de

lacera, pero al aplicarle calor todas esas propicdades cambian, fuego ¢l conocimicento
de la cera no puede depender de los sentidos ni de Ta imaginacion, ya que no podrian
captar la ilimitada varicdad de estados posibles de Ta cera; ¢l conocimiento depende
del entendimicento, que es capaz de abastrer la idea «ceras.

Al inicio de la tercera meditacion Descartes se enfrenta a un difema crucial: si
existicra un genio matigno omnipotente podria enganarlo incluso en sus mayores evi-
dencias, pero la evidencia le dice que no hay omipotencia que consiga que «yo» no
sca cuando picnsa, o que alguna vez futura sca cierto que «yo» no haya sido. o que
dos mds tres no scan cinco. Si cligicra como mis fuerte la primera alternativa conde-
naria al conocimicnto a quedar sin garantia de certeza; al clegir la segunda opta por
una via que le dard tal garantia, pero cs discutible

contra lo que €l cree— que logre
refutar la hipotesis del dios engaiiador. O sc pretende que la omnipotencia sca abso-
luta, y por ende, independiente del «yor, o s¢ acepta que es relativa, y por anto tiene
el significado que ¢l «yo» le otorga, en cuyo caso la mencionada hipétesis cquivale
a decir que para que un dios sea omnipotente tiene que existir ¢l «yo», lo cual es
ya un limite a la omnipotencia. Descartes no contempla la posibilidad de que ¢l ge-
nio maligno lo enganc medianie la légica y subordina a esta la psecudoomnipotencia
de aquet; por cso, su respuesta natural —ya que necesita superar el eseepticismo—es
clegir como axioma la evidencia del «yo», v por tanto, la estructura 1dgico-matemadtica
de la conciencia,

Las ideas son definidas como «pensamientos del yo sobre ¢l mundo», pudiendo
ser tanto afectivos —siento, quicro— como intelectivos: los juicios. Entre las ideas
hay unas que parceen formar parte del «yo», mnatas: otras parceen proceder del mundo
exterior —adventicias— y otras parecen haber sido inventadas por cleyo» —facticias.
Sc plantea lucgo la relacion entre ideas y cosas: «Las ideas objetivan una rcalidad
formal que es su causa». Descartes se propone encontrar cntre sus ideas aquellas
que le pucdan garantizar la existencia exterior aleyos de aquelio a que sc refieren,
es decir, ideas que no puedan haber sido producidas exclusivamente por su «yo».
Aduce que las ideas «<hombres», «animales», «dngeles» y las de cualidades sensibles

—«color», «durcza»— no cuwplen esa condicion porque pueden haber sido forma-
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das por ¢l yo mediante una mezcla de Ia propia idea «yo» e ideas corpéreas. Afirma,
en consecuencia, que el «yo» puede ser el autor de las ideas corpéreas, pero para
probarlo tiene que sacar de su chistera un conejo aristotélico: la sustancia. El yo
se conoce a si mismo como sustancia, y pensandose en distintas ocasiones podria
generar las ideas «duracion» y «nimero». Ademads, la sustancia conticne de manera
eminente las ideas de «extension», «figura», «movimiento» y «situacion», que no son
sino sus modos. Aqui Descartes parece muy cercano a Kant, pero no da el paso ha-
cia la metafisica idealista de considerar al «yo» como sistema aprioristico base del
conocimiento, aunque Hegel reconocio su deuda proclamidndolo padre del idealismo
aleman.

Al «yo» s6lo le queda la idea «dios» como fuente posible de un ser existente dis-
tinto de sf; tal idea es en realidad, la de «ser infinito», ser que posee todas las perfec-
ciones cn grado infinito, ser supremo, cterno, inmutable, omnisciente y creador. Si
es cierto que la idea teoldgica de infinito —como negacion de cualquier limite para
Dios— abre desde Agustin de Hipona el camino a su homdloga cientitica, aqui se
produce el movimicnto de retorno: la matemdtica cartesiana del infinito despeja el
camino para la demostracion de la existencia de Dios. La existencia ¢s una imds entre
las perfecciones divinas, por tanto, de la idea «dios» se deduce su existencia. Para
justificar ¢ste renovado argumento ontoldgico, original de Anselmo de Canterbury,
argumenta:

a) Tal idea no pucde provenir de la nada, pues la nada no puede producir cosa
alguna.

b) Tampoco puede provenir del «yo»; lo que sc prueba por el axioma escoldsti-
co: «Ln la causa ticne que haber tanta realidad como cn ¢l cfecton.

¢) No provicne de la mera negacion de la idea «finito», sino al contrario, ¢sta
procede de aquella por privacion.

d) Es una idea clara y distinta y por tanto ha de tener un referente que la cause.

¢) Siendo Dios infinito ¢l «yo» sélo puede aspirar a conocerlo como idea.

) Como ¢l «yo» no es infinito ¢l conocimiento no pucde llegar nunca a ser infi-
nito y tampoco puede tener nunca una perfeccion en grado infinito,

Descartes se interroga: ¢Podria ser «yo» sin Dios? Su respucsta negativa, que
significa distinguir ¢ntre seres necesarios que existen por si mismos y seres contin-
gentes cuyo existir depende de otro ser, Ie conduce a la prueba de la existencia divi-
na por fa contingencia del «yo». La prucha pretende ser a la vez sineronica y diacrénica,
puesto que se asevera que ¢l «yo» no tiene poder en si mMismo para conservarse mas
alld del instante en que vive y que no ha podido ser creado sino por Dios. Asi como
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la extension c¢s continuidad ¢l ticmpo cs discontinuidad, sucesion indefinida de ins-
tantes sin duracion. Sus argumentos son:

a) Si ¢l «yo» s¢ hubiera creado a si mismo cstaria dotado de todas las perfeccio-
nes, ya que se habria dado la existencia, que cs la mds dificil.

b) «Yo» no tengo el poder de conservarme a lo largo del tiecmpo, pues no soy
consciente de tal poder.

¢) «Yo» no pucdo haber sido crcado por una causa unica distinta de Dios, pucs
tengo la idea de «Dios infinito» y tiene que haber anta realidad en la causa como
en ¢l efecto.

d) «Yo» no puedo haber sido creado por un conjunto de causas tal que cada una
me haya aportado la idea de una sola perfeccion, pues mi idea «Dios» contiene la
perfeccion «simplicidad».

¢) La filiacion afecta al cuerpo, no al «yos.

t) Como el engano depende de alguna imperteccion Dios no pucde ser engaiador.

A semcjanza de 1os 1eélogos cristianos que explican la existencia del mal desli-
gdndola de Dios mediante el recurso a la libertad humana, Descartes trata de expli-
car ¢l error como producto del libre albedrio, sin intervencion de quicn es veraz por
definicion. Argumenta:

a) «Yo» soy un érmino medio entre Dios y la nada; verro en cuanto finito, co-
nozeo con certeza en cuanto divino.

b) Los fines divinos son incognoscibles.

¢) Lo que parece imperfeccion respecto de un ser particular puede ser perfec-
cion desde el punto de vista de Ta otatidad de los seres, es decir, desde la perspectiva
divina.

d) Se puede concebir qué es un entendimicnto finito y uno infinito; se puede
concebir qué es una voluntad finita —la del yo—pero no qué es una voluntad infinita,
pues aunque ambas sean distintas respecto a su alcance no se puede concebir que
scan distintas en su conceplo, en cuanto libre arbitrio. Esta semejanza de la votuntad
humana con lo infinito trac como consccuencia ¢l crror, que no se debe al entendi-
micnto en si ni a la voluntad en si, sino a su relacion, ya que fa voluntad pretende
ir mds alld de los limites del entendimiento.

Descartes dirige lucgo su atcneion hacia las ideas de cosas materiales que tiene
sU «yo»; encuentra algunas, como «cxtension», «magnitud», «figurar, «situacién», «du-
racidon», «lmovimicnto», y en general, las ideas aritméticas y geométricas, cuya ver-
dad inmutable, que no depende del «yo», le convence de que no es ¢l «yo» su autor,
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aunque las descubra en su espiritu como si hubicran estado ahi desde siempre, como
si las recordara. Distingue entre lales ideas matemilticas innatas y la idea «dios» asi:

Idea de Dios:

a) Es la tinica que no admite separacion entre escncia y exislencia, porquce la
existencia pertenece a su esencia.

b) Es una idca nccesaria, pero la necesidad no la pone el «yo» en la idea sino
Dios ¢n el pensamicnto.

¢) Incluye los rasgos de unicidad y simplicidad.

d) No pucdo cambiar nada cn clla,

Idcas matematicas:

a) No hay nada ¢n su esencia que asegure su existencia independicnte de mi razon.,

b) Dependen de mi pensamiento; solo hay necesidad en ellas en tanto las actua-
lizo en mi pensamiento.

¢) Son verdades cternas en el sentido de que su verdad dura mientra dure ¢l tiempo;
no expresan la esencia divina sino una libre decision de Dios.

d) Cambian cn mi pensamicnto a medida que perfecciono mi conocimiento, aungue
solo Hego a conocer de cllas lo que Dios habia puesto desde siempre.

Aqui alcanza Descartes ¢l «circulo virtuoso» de su razonamiento: conozceo la exis-
tencia de Dios porque tengo de él una idea evidente, clara y distinta, y la verdad
de tates evidencias queda garantizada por la existencia de Dios. «Dios» y «yo», tini-
cas ideas demostrables sin recurso al concepto de «veracidad divina» sc erigen como
axiomas fundamentales de la filosofia cartesiana. Circuito 16gico —de «yo» a «Dios»—
y ontoldgico —de «Dios» a «yo»—en ¢l que sc establece una asimetria, pues la certe-
za de una evidencia del «yo» sélo vale por si misma micntras dura la intuicion o pro-
ccso deductivo correspondicente; en cambio, basta haber demostrado la existencia de
Dios para poder estar seguros el resto de la vida de que las evidencias del «yo» son
cicrtas.

Ll «yo» puede concebirse, mediante ¢l entendimicnto, sin imaginacion ni sensi-
bilidad; por contra, cstas no puceden coneebirse sin hallarse fnsitas en un espiritu,
lo que indica que tales facultades no son la esencia del «yo», sino que dependen de
algo exterior: de lo corpdrco. Como Dios no es falaz y dado que ¢l «yo» tiene sensa-
ciones ¢ imdgenes que cree procedentes de cosas externas, puede estar ahora scguro
de la existencia de dichas cosas. La Naturaleza es ¢l orden que Dios ha impuesto
en las cosas del mundo; la naturaleza humana, que consiste en ser un espiritu vineu-
lado a un cuerpo ¢s parte del orden divino. Ahora bicen, las cosas no tiecnen por qué
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ser semejantes a las sensaciones que me producen; cllo se debe a que las cualidades
secundarias —como calor o sabor— no pucden coneebirse con claridad y distincion,
y por tanto, nada nos ascgura que estén en las cosas, al contrario de lo que ocurre
con las cualidades primarias —como extension y movimiento— que son claras y dis-
tintas.

Descartes se plantea la siguiente objecion: (Si mi naturaleza me enseia a evitar
el dolor y procurar el placer cémo es posible que realice por crror acciones contra-
rias a mi prescrvacion? La explicacion ¢s que se debe al funcionamiento de nuestro
sistema nervioso, pues la glindula pincal se engania al atribuir sicmpre la misma causa
exterior a la misma excitacion sensible, ya que esta puede ser provocada igualmente
por la excitacion de cualquicer tramo del nervio que ta transmite al cerebro. Conside-
ra que ¢s en esa glindula donde se produce la comunicacion entre alma y cuerpo;
cn ella reside el sentido comuin o luz natural, saber propio del cuerpo que no ¢s pro-
ducto del entendimiento. Gracias a la existencia de Dios queda restaurada la con-
fianza cn la experiencia, en lfa memoria y en ¢l entendimiento: los sentidos conocen
correctamente ta mayoria de las veecs, nuestros recucrdos nos proporcionan ¢l cono-
cimicnto adquirido cn ¢l pasado y el entendimicento nos permite descubrir las causas
del error. Incluso ¢l «argumento del sucho» picrde su relevancia, pucs Descartes ad-
vierte una diferencia: durante Ta vigilia las percepeiones estin conectadas entre si,
se pereibe las cosas con tugar y duracion; en cambio, al sonar las percepeiones apa-
recen inconexas. Como la vida nos urge a actuar, sin ticmpo para examenes cuidado-
s0s, ¢s frecuente crrar, debido a nuestra endeble naturaleza.

Los principios de la filosofia

En 1644 Descartes publica «Los principios de la filosoffas, compendio general
del sistema cartesiano escrito en forma de manual escolidstico para su mejor com-
prension y ensenanza, donde cada principio aparcee numerado, definido y explica-
do. En la primera parte expone la doctrina de tas «Meditaciones», aunque trata mds
extensamente ¢l problema de fa libertad y la relacidn de Ta sustancia con sus atribu-
tos y modos. Ln la scgunda, empicza afirmando que la union alma-cuerpo es confu-
sa, como casi todo lo que ticne que ver con la materia, pero aun no pudiendo conocer
esa union con certeza nuestros sentidos y nuestra experiencia la confirman: lucgo
expone parte de la fisica tedrica de «21 Mundos y las leyes mecdnicas del choque
clastico. En la tercera, amplia ta astronomia de «El Mundo» y se desmarca de la
polémica geocentrismo versus heliocentrismo mediante un recurso retdrico, afirmando
que no se pucde decir ni que la Tierra se¢ mueve —pues no ticne ninglin principio
dindmico interno— ni que no s¢ mueve, ya que es arrastrada por los cielos, En la
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cuarta, siguiendo su costumbre de establecer analogias entre lo inobservable micros-
copico y la expericncia macroscdpica, empicza con fisica tedrica de «El Mundo» y
lucgo trata multitud de fendmenos, dedicando gran atencion al estudio de los imanes
y ¢l magnetismo; continda con un resumen de la fisiologia de los sentidos y conclu-
ye reconociendo que aunque en Fisica no se puede alcanzar la certeza metafisica,
excepto en su parte matemadtica, si se logra una certeza moral, psicoldgica.

Las pasiones del alma

En 1649 Descartes publica «Las pasiones del alma» donde trata de explicar la afec-
tividad mediante la relacion alma-cuerpo. Las pasiones son modos del alma causadas
por ¢l cuerpo, cfecto de esos «espivitus animales» —las particulas mds sutiles y velo-
ces de la sangre— que producen los movimicntos corporales mediante su accion en
los muisculos y nervios. Distingue entre actos involuntarios, provocados por las im-
presiones sensibles, y voluntarios, expresion del alma a través de la ghindula pincal.
Lalucha entre la razon y las pasiones consiste en que dicha glindula puede ser afecta-
da a la vez con movimicntos contrapuestos por ¢t alma 'y por los «espiritus animaless.
Hay scis pasiones primarias: admiracién, amor, odio, desco, alegria y tristeza; las de-
mds estdn compuestas de cllas. Cada una sufre una doble determinacion, del cuerpo
y sus hdbitos, por un lado, y del espivitu en cuanto entendimicnto y voluntad. Ello
permite un camino ascético de sublimacion moral que convierte paulatinamente la pa-
sién corporal ¢en pasion intelectual.

Al final de su vida Descartes abandona ¢l socratismo de que habia hecho gala
y concede a la voluntad supremacia sobre ¢l entendimiento; ya no cree que la eviden-
cia del bien, intufda por el entendimicento, constrific a nuestra voluntad a actuar morval-
mente; ahora picnsa que negarse a rcalizar ¢l bien, conociéndolo con claridad y
distincion, ¢s prucba indiscutible de la libertad humana, a la que declara valor nuixi-
mo. No es de extranar este puerto de arribada considerando el voluntarismo teoldgico
cartesiano; la infinitud manticne alejado a Dios de la razén humana, que sélo lo cono-
ce tigeramente por sus obras: el orden de la Creacion y el espiritu del hombre, espiti-
tu que ya no es la medida de todas las cosas ni de la verdad —como en las «Regulac» —
sino tan sélo de sus juicios. Resurgen algunos emas de la Clica del «Discurso»: Des-
cartes se mueve entre ¢l fatalismo resignado que exige capacidad de adaptacion y una
exaltacion de la resolucion y ¢l coraje como virtudes imprescindibles para la vida.

Fisica y metafisica en Descartes

Desde la perspectiva histdrica hay que resaltar ¢l antiaristotelismo de la fisica
cartesiana; ¢l sistema de Aristdteles habia iniciado su crisis con la obra de Grosseteste,
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Oresme, Buriddn, Alberto de Sajonia y los mertonianos, y aunque segufa siendo de-
fendido por los fildsofos escolisticos del XVII los trabajos de Copérnico, Kepler
y Galileo lo tenfan amenazado de ruina. Antiaristotclismo que se manifiesta de en-
trada en ¢l rechazo a considerar lo fisico y lo matemidtico como géneros irreconcilia-
bles; asimismo ¢n la voluntad de eliminar las «cualidades» como causas fisicas y
sustituirlas exclusivamente por magnitudes geométricas —figura y disposicion de sus
partes— y aritméticas —tamano y velocidad. Sin embargo, cl defecto fundamental
de la fisica cartesiana consiste ¢n que no cs una fisica cuantitativa —y «a fortiori»
experimental— sino un sistcma tedrico muy especulativo que se toma poco interés
por medir los fendmenos que explica. Para Descartes tienen mucha mds importancia
las «cxperiencias» en gque la Naturaleza se nos revela tal cual es que los «experimen-
tos» en que le imponemos condiciones, Ifimites y artificios. Las pocas veces que men-
ciona a Galilco es para criticarlo por no tener espirite de sistema y dedicarse
simplemente al examen de fendmenos particulares, o como ¢l dice, por ponerse a
explicar cfectos sin pararse a averiguar sus causas primeras o tfundamentos.

Descartes intenta librarse de las «causas finales» aristotélicas, sustituyendo la
tisica teleoldgica por una fisica mecanicista, pero su radicalismo matemdtico le lleva
a construir una fisica ni dindmica ni cincmadtica, meramente geomérica. Ln su atin
de crear una ciencia de certeza absoluta por sus axiomas v su método deductivo se
deja fucra de la fisica la materia, por ser causa de oscuridad y confusion. como se
verd forzado a reconocer con frecuencia, lo que tiene consceucncias desastrosas en
su consideracion de entidades como «fuerzas y «peso»; igual que le supone enormes
problemas separar la magnitud de fa velocidad y su direccion, tratindola de hecho
como si no fuese una magnitud vectorial.

Al cquiparar materia y extension extrapola la infinita divisibilidad de la segunda
—gcométrica— a la primera —fisica— y aunque, en teorfa, su sistcma rechaza los
dgtomos y ¢l vacio, en la practica es a menudo compatible con una fisica atomista;
con clla comparte la aceptacion de entidades inobservables —los tres elementos—
que producen efectos veriticables, en funcion de su tamadio y velocidad, que no se
pucden medir. Conforme a su alta estima del arte de la invencion Descartes etabora
una fisica muy imaginativa, haciendo gala de un asombroso ingenio para crear hipé-
tesis «ad hoc» y experimentos mentales que contirmen sus teorias. De ahi que sus
mayores acicrtos en fisica, como la ley de la refraccion o su explicacion del arcoiris,
deban su éxito a su capacidad matematica.

La vision que Descartes tiene del saber pondera lo religioso y lotil: por una
parte, conocer ¢l mundo significa comprender la obra de Dios; por otra, el conoci-
micnto suponc poder mejorar la vida humana, Consciente de que la nueva ciencia
entra cn contlictiva competencia con la teologfa, adopta dos medidas prudentes: se
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retira a los Paises Bajos, espacio de tolerancia religiosa, alejandosce de la vida pibli-
ca 'y pone como fundamento de la ciencia al Dios de los tedlogos. La sabiduria carte-
siana no es como la teoldgica, pensamicnto substancialista, tégica de conceptos erigida
sobre la interpretacion de los textos sagrados y del mundo, sino un pensamiento ma-
tematico relacional, caleulador y predictivo; por €so su éxito no sc prucba con razo-
nes logicas sino mediante descubrimiento de leyes.

La fisica matemadtica cartesiana s¢ abre al dominio de la Naturaleza y dos de
sus objetivos declarados son la disminucion del trabajo fisico y alargar la vida mejo-
rando la salud. Como ha senalado Heidegger, la ciencia se convierte en una empresa
social con muiltiples especializaciones que aspira a conocerlo todo, y en consecuen-
cia, a mancjar todo, a convertir oda sabiduria tedrica en artilugio téenico; la manu-
tactura deja lugar a la era del maquinismo.

LI hombre s¢ proyecta como duciio del mundo, no sin la legitimacion del Crea-
dor; proceso de antropotogizacion que deja sus hucllas en la metafisica: se constitu-
ye ¢l «yor transcendental como sujeto de conocimiento —Descartes, tuego Kant—
y de ahi se pasa al «Nosotros» hegeliano: la Humanidad como autoconciencia del
desplicgue de la Razon. Se abandona la filosofia de la presencia —el saber como
presencia del mundo en ¢l lenguaje del hombre— y comicnza la filosoffa de la repre-
sentacion: lo existente como objeto de conocimiento para un sujeto pensante. Se sus-
tituye la verdad —cl mundo da forma al conocimicnto— por la certeza: ¢l pensamiento
da forma al mundo. LI «yo», sujeto pensante, se halla doblemente sujeto: a las leyes
de la Razon en cuanto espiritu y a fa ley divina que lo hace libre en cuanto voluntad.

La humanizacion del mundo entrana la pérdida de importancia de lo sagrado
natural; lo sagrado revierte en lo humano: la vida individual, los derechos del ciuda-
dano, la intimidad. Criticaba Pascal, defensor de un Dios intimo, que en la filosofia
cartesiana ¢l dnico papel que jugaba Dios cra poner en marcha el mundo: en efecto,
¢l Dios de Descartes no es un dios animista que jucga con la Naturaleza, ni ¢l dios
Justicicro del Antiguo Testamento, ni el dios salvador de fos Evangelios; ¢s un dios
filosotico del que la razon humana pucde conocer poco, aunquc la voluntad humana
lo espere todo de €L, esperanza que se funda en fa libertad. Diré que este Dios casi
incognoscible y que nos quiere libres s¢ parcce sospechosamente al «Yo», y que este
«yO» lan matematico sc¢ parcee sospechosamente a Descartes, quien sin embargo, de-
claraba ¢n su juventud ¢l propdsito de avanzar enmascarado por los caminos de la
vida. Dejamos aqui a este hombre resuclto que wvo el coraje de seguir durante trein-
ta anos ¢l camino trazado por ¢l sueno que ilumind su destino, guerra no menor que
aquclla que 1o vio por los campos de Buropa scior en su caballo y de la que se apar-
16 eligicndo la libertad del viajero, del solitario y del pensador,
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